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Resumo:

Pretendo demonstrar neste artigo, como a fabula Utopia selvagem, de Darcy Ribeiro se caracteriza pelo seu
hibridismo, representando o proéprio “estado hibrido” da nagdo brasileira, assim como de toda nag&o. Dessa
forma, podemos perceber no livro, a quebra entre as fronteiras entre pares opostos, como entre o
colonizado e o colonizador, o primitivo e o civilizado, o mitico e o tecnolégico. Neste livro, Darcy Ribeiro
mostra a indeterminacao essencialista do sujeito brasileiro, como também do estrangeiro, apresentando
sujeitos culturais hibridos, como podemos ver nos personagens de Prospero e de Caliba. A visao
unificadora do autor tem como objetivo quebrar com a idéia de identidade nacional, superando a visédo

dialética de uma légica binaria, caracterizadora do estruturalismo.
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Abstract:

| intend to demonstrate, in this paper, how the Darcy’s Ribeiro crossbred fable, Utopia selvagem, is
characterized by its hybridism, representing the very “hybrid state” of the Brazilian nation, as well as of any
nation. So, we can realize the breaking of the borders between opposite pairs as settler and settled, primitive
and civilized, mythic and technological. In this book, Darcy Ribeiro shows the essential indetermination of the
Brazilian, as well as the foreigner’s, presenting cultural hybrid people, as we can see in the characters
Préspero and Caliba. Ribeiro’s unifying vision aims to break the idea of national identity, surpassing the

dialetic vision of a binary logic that characterizes Estruturalism.
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Na visdo unificadora de Darcy Ribeiro, a identidade nacional apaga-se juntamente
com a hierarquizacéo entre centro e periferia, havendo a superagdo dos problemas de
classe e de discriminagao racial que enformaram o processo colonial classico da dialética
colonizado/colonizador. Dessa forma, sem a luta de classes, e no campo globalizador e
unificante da comunicagdo de massas, o papel da identidade nacional sem manchas, sem
misturas, torna-se algo anacrénico. Robert Schwarz discute a impossibilidade desse fundo
nacional genuino na era da comunicacao de massa: “O que seria uma economia nacional
sem mistura? De 64 para ca a internacionalizagao do capital, da mercantilizacao das
relacdes sociais e a presenga da midia avangaram tanto que estas questbes perderam a
verossimilhang¢a”. (SCHWARZ, 1987: 32) Assim, o fundo, a origem, a inocéncia perdida,
como o proprio titulo do livro mostra, desmistifica a concepgdo de uma comunidade
imaginaria e ideal brasileira.

Se na obra A Tempestade, de Shakespeare, Caliban quer povoar a ilha de Calibans,
transmitindo a descendéncia para nao se perder a tradicdo, em Utopia Selvagem, temos o
processo de miscigenacdo entre Calibd e a monja Tivi na festa da Caapinagem,
simbolizando a mistura das ragas e das culturas: a dos primitivos e a dos civilizados.
Silvio Romero reconhece os cruzamentos, afirmando que somos um povo mestico. Em
Histéria da literatura brasileira’, ele aponta algumas condi¢des favoraveis da mesticagem.
Assim, teriamos a quebra da identidade nacional devido a complexidade do fenbmeno da
miscigenacéo, sendo, por exemplo, o elemento indigena diluido na complexidade do
mestico. Pode-se afirmar que a extingdo do indigena, no Norte, encadeou-se, segundo
Varnhagen, mais em virtude dos cruzamentos sucessivos do que do seu exterminio.
Teorias racistas sobre a mestigagem, como um obstaculo ao acesso da sociedade
brasileira a civilizagdo, inviabilizariam a constituicdo de uma nagcdo composta de racas
mistas. Assim, Roberto Fernandez Retamar, no livro Caliban e outros ensaios, discute
uma pergunta feita por um jornalista europeu sobre a polémica da prépria existéncia da
cultura latino-americana, sendo crucial a questao da dependéncia da colénia com relagao
a metropole. Retamar questiona o fator particularista do fenbmeno da mesticagem ao
demonstrar ser algo universal, apresentando, por outro lado, certa homogeneidade étnica

e cultural de paises metropolitanos. O autor diz que ndo ha uma relagdo necessaria entre
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mesticagem e mundo colonial. Ao mesmo tempo afirma: “Mas existe no mundo colonial,

em todo o planeta, um caso especial: uma vasta zona onde a mesticagem ndo é um
acidente, mas a esséncia, a linha central: nés, ‘nossa América mestica”. (RETAMAR,
1988: 15) Cita ainda José Vasconcelos, que coloca a raga latino-americana como uma
juncdo de todas as outras ragas, numa espécie de raga final, que ele denomina de
“cdsmica.”

No ensaio “Raca e histéria”, Claude Lévi-Strauss ja definia que, cientificamente, o
conceito de “raca” ndo é valido. Nao existiria raca, mas apenas uma distingdo de marca
entre o negro e o branco, por exemplo. O africano teria o nariz mais achatado devido ao
clima quente, sendo uma forma de respirar melhor. Para Lévi-Strauss, portanto, a nogéo
de raca é cientificamente invalida. Em Utopia Selvagem, a raga se dilui a partir da
indiferenciagcdo do mestico. A mesticagem € uma pratica antiga de formacgédo de povos.
Pode-se dizer que ela surgiu desde o inicio, na origem da humanidade. O portugués, por
exemplo, € um produto da mesticagem n&o so6 fisica quanto cultural. A partir da
complexidade do fluxo difuso e paradoxal que encontramos neste fenébmeno, o autor nao
oferece uma resposta para o leitor, deixando-nos uma incognita que a Ciéncia n&o
desvendou inteiramente — e, como se viu, ndo pode fazé-lo. A duvida sobrepbe-se a
aporia de um discurso logocéntrico, em que as camadas de leitura de um objeto estranho,
porém analisavel, desconstroem uma teoria considerada valida pela visdo etnocéntrica
que enformou n&o s6 o pensamento dos europeus, mas em muito de nossos pensadores.
Os portugueses sao hoje resultado de um caldeamento complicado entre selvagens da
época quaternaria com iberos, ligures, fenicios, celtas, cartagineses, romanos, suevos,
godos e arabes.

N&o haveria geragéo futura em nosso pais, se os trés elementos constituintes, como
0 negro, o branco e o indio, permanecessem isolados, sem se cruzarem. Retamar nao
reduz a complexidade dos fendmenos, antes produz um desdobramento a partir de
paradoxos. Na obra de Darcy Ribeiro, temos esses desdobramentos tanto raciais quanto
culturais, ndo havendo uma definigdo inteira, mas fragmentada em contornos imprecisos
aos sortilégios da Ciéncia dita “precisa”. Temos, inclusive, a mistura de planos religiosos.
A disposicao semantica do mundo cristdo utilizada por Pitum e o mundo pagao dos indios:
“-Morri. Estou no Inferno. Estas donas sao capetas escaladas pra me tentar e atentar.-
Quase morreu, entdo, de susto e de pena de si mesmo”. (RIBEIRO, 1982: 25) Pitum vai
perdendo um pouco de suas marcas raciais, que se vao diluindo no mundo indigena das

amazonas.
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No pais mulheril da amazonas, temos a primeira mesticagem que ocorre no

romance, entre o negro e o indio, que é, historicamente, posterior a jungéo entre o indio e
o0 branco, sendo que a realidade mitica produz uma inversdo dos tempos, em sua
anterioridade cosmica, ao dar o sentido universal da coincidentia oppositorum como
possivel em qualquer regido ou época. Temos também a tradicdo negra invadindo o
espaco dos indios, como reagdo ao poder coercitivo que quer proibir Pitum de se
miscigenar com uma india, demonstrando a face preconceituosa das teorias racistas: “-
Nem cristdo sou. Sou é de Oxumaré. Por que um preto brasileiro ndo pode desposar uma
india.?” (RIBEIRO, 1982: 88) Aqui fica o questionamento de Darcy Ribeiro. Por que nao
se pode considerar a mesticagem um fenémeno universal como a jungéo entre os opostos
em sua origem mitica, quebrando com a idéia de nacao homogénea e purificada?

Na obra Utopia selvagem, temos os Brasis posssiveis, fragmentados, que se unem
nos discursos das monjas, dos indios e de Orelhdo. Nao temos, assim, a estrutura de
uma nacao unificada e homogénea, mas a visdo de um paraiso caleidoscépico com suas
enfermidades e positividades. Os mitos dos paraisos também estdo presentes neste livro.
O tempo primordial, da origem, in illo tempore, das narrativas antigas, principalmente
gregas, como vemos na descricdo dos Campos Elisios, torna-se visivel no capitulo
“Eldorado”, em que o mundo novo é visto sob a aparéncia de modelos antigos. Essa
descrigdo se aproxima da visdo de Gonzalo, em A tempestade, de Shakespeare, na qual
temos a quebra da hierarquia, da ordem vigente, retornando ao espago mitico da
indiferenciagao.

A concepcdo do 6cio como formador do paraiso se adequa ao “Manifesto
Antropéfago”, que apresenta a dimensao do paraiso em seu estado mitico e primitivo,
mas mesclado ao paraiso artificial tecnolégico, aqui representado por Darcy Ribeiro no
reino de Prospero. Inicialmente, Pitum pensa que o reino paradisiaco € o das Amazonas,
revelando a filiagado grega: “As amazonas refulgem, no passado, com brilho imorredouro,
pela tradi¢cdo inconteste de sua velha estirpe helénica.” (RIBEIRO, 1982: 30)

O gosto de macaquear o que vem de fora é visto de forma irbnica e irreverente por
Darcy Ribeiro, quebrando com a imagem do espelho paradisiaco europeu e seu reflexo
enfraquecido em nosso pais, através do dialogo antropofagico, que arrebenta todas as
linhas determinantes de tal concepcdo, em alguma medida ainda hoje arraigada na

tradigao critica do Brasil:

No meio deste jogo de cabra-cega, tanto macaqueamos a eles,

tanto eles se mimetizaram em nos, que o colono vindo do Oriente se
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julga, agora senhor do Ocidente e quebra a bussola dos ventos e dos

tempos

(...) Comemos com Oswald nosso repasto mais sério e severo
de assuncédo do nosso ser, diante da estrangeirada. Com ele, pela
primeira vez, gargalhamos... (RIBEIRO, 1982: 33)

Esta inversdo de valores é produzida pela irreveréncia parodistica da antropofagia,
que ao assimilar o outro o inverte numa “comedoria pantagruélica”’, em que elementos de
nossa tradicdo mais antiga se infiltram pelos caminhos abertos do modelo estrangeiro.
Pela via do ficcional, a inversdo é possivel, principalmente, quando é composta por
elementos do imaginario mitico, um magma flexivel que se presta a diversas formacdes
posteriores sobre a forma original. Como disse Junito de Souza Brand&o: “O mito (...) vive
em variantes, ora, a obra-de-arte, de conteudo mitoldégico, somente pode apresentar e &
natural, uma dessas variantes”. (BRANDAO, 2000: 26)

O trabalho do escritor € fazer uma selec¢éao original da versdo mais apropriada ao seu
fim, que é produzir o efeito mais desejado por ele no leitor. Por isso, temos a selegédo do
mito das amazonas, por exemplo, que se relaciona tdo bem a formulacdo da antropofagia.
O matriarcado das amazonas, como uma forma de sistema anterior ao jugo masculino,
hierarquico, patriarcal e dialético, afirma a coincidentia oppositorum dos elementos na
esséncia da formacao feminina. Tempo mitico, anterior a divisdo do logos, as amazonas
referem-se ao mundo pré-histérico, aglutinador do elemento oposto, masculino, tornando-

se mais fortes tanto fisica quanto espiritualmente:

Estas trotskas silvestres foram as unicas mulheres que n&o se
deixaram embair pela mistificacdo ideolégica, nem aterrorizar pelas
compulsdes fisiolégicas. Em lugar de se submeterem ao jugo
masculino, enfrentaram seus machos rebelados, mataram e comeram
todos eles para se fortalecerem fisica e espiritualmente e assumiram
elas proprias a celebracdo — sacrilega - dos ritos de Jurupari.
(RIBEIRO, 1982: 41)

O imaginario mitico do Paraiso é constitutivo dos relatos dos povos antigos e
constitui a chave para as inumeras utopias surgidas posteriormente. Darcy Ribeiro utiliza
de forma irreverente personagens histéricos para dar veracidade a realidade de tais

“Paraisos Terreais”. Seguindo o trajeto do pai, Chico Buarque teria encontrado um
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documento “inédito e inaudito”. (RIBEIRO, 1982: 48) Neste documento, comprovar-se-ia o

imaginario dos cronistas em que o Brasil seria o Paraiso Terrestre:

Nele se |1, em escritura legivel e com todos os efes e erres, que foi no
Brasil que Deus plantou o Paraiso Terreal: o Eden. Juizo nada
temerario, alias, uma vez que o proprio Santo Tomas - o doutor
angélico - se perguntava, indignado, onde poderia estar o Eden com
Adao e Eva - sempre tao nus, e candidos no meio de um jardim sempre
verde e florido, transado com macas e serpentes pecaminosas e
falantes—sendo numa provincia temperadissima, como o térrido
Brasil? (RIBEIRO, 1982: 48-49)

Aqui, vemos a face fantasiosa dos relatos ndo sé de cronistas, mas de personagens
religiosos, que imbuidos de elementos miticos, acreditavam em tal paraiso terrestre.
Darcy Ribeiro mistura elementos historicos e miticos em sua narrativa, pois a
sobrevivéncia do mito na era “p6s-moderna”, da internacionalizagdo do mercado e da
dominagcédo do capital estrangeiro se faz a partir do elemento historico, linear e
progressivo, como percebemos na utopia antropofagica oswaldiana. Aqui, 0 suposto
paraiso é invadido pelo mundo civilizado, ndo sendo mais possivel reconstruir a unidade
primordial. O que torna esse pais mais mitico ainda, com a possibilidade de polarizar em
sua constituicdo de forma simultanea e tdo rapida tantos Brasis. Como afirmou Joao
Domingues Maia em sua Dissertacdo de Mestrado sobre Utopia selvagem: “Nesse reino
de Préspero convivem os Brasis, reflexos de diversas camadas que nos compdem: vida
selvagem, o Brasil das missionarias, o Brasil de Carvalhal, o Brasil das multinacionais e o
Brasil das utopias”. (MAIA, 1985: 11) Os mundos, por sua vez, se mesclam na estrutura
hibrida da fabula de Darcy Ribeiro. O mundo civilizado de Pitum mistura-se aos costumes
das amazonas. Aprende a lingua delas, perde os pélos do corpo para se assemelhar aos
aborigenes. Ao mesmo tempo, incorpora elementos de outra tradicdo. Deste modo, o
negro Pitum serve de testemunho e atualizador de relatos eruditos, pois através dele se
vé como foram tolas as idéias dos classicos: “que diziam daquelas ilustres damas que
elas eram emprenhadas pelo vento. Qual!” (RIBEIRO, 1982: 20) Aqui o mito se torna um
fato real, tirando o lastro magico e encantador das antigas amazonas ao se deparar com
uma visao crua e real dessas mulheres através do sofrimento do tenente que as vé como
seres reais e nao sobrenaturais. Também se refere aos testemunhos de “Carvajal de

Orelhana”, que, em sua crbnica, deixa duvidas quanto a verdade de suas observacoes.
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Assim, os polos se invertem, as crénicas se mitologizam pela via do ficcional. Assim, o

que Pitum vé, demonstrado na narrativa de Darcy Ribeiro, transforma-se em um relato
verossimil para o leitor. Os testemunhos do cronista servem como uma das inUmeras
versdes do fato real.

Dessa forma, o ato de ver, presentificando esse momento para os leitores através do
caminho ficcional, torna o mito mais real do que através dos testemunhos dos cronistas
que acabaram tornando inverossimeis suas “supostas” verdades. O registro histérico
também se apresenta como “nefando e até difamatério” (RIBEIRO, 1982: 21), sendo este
outro Brasil das crénicas negado pelo relato do tenente Pitum. Ele se reporta a primeira
Historia, referindo-se humoristicamente ao “PM Gandavo” que imprimiu num livro de 1578,
relatos sobre as amazonas. Ele as denomina de primeiras brasileiras, associando os
grupos indigenas ao ideario da identidade nacional, o que € realmente contestado pelo
fato de ainda n&o se ter um pais constituido e independente nesta fase de formacéo.
Mesmo assim, a miscigenacdo e o hibridismo que constituem essencialmente o pais
solapam a estigmatizagdo do mito da identidade nacional. Além disso, PM Gandavo teria
apontado duas abominagdes praticadas por essas guerreiras: a de adotarem a castidade
com relacdo aos homens e a de se casarem com outras mulheres. O narrador vai
apresentando hipoteses em sua parte ensaistica, demonstrando a veracidade dos relatos
do tenente Carvalhal, concluindo que contrariamente ao que poderiamos deduzir das
cronicas, &€ de que nos livramos de qualquer suspeita de que no Brasil poderia estar
situada miticamente a imaginaria llha de Lesbos. Conclui, que segundo o relato “veridico”
de seu personagem ficcional, as amazonas que ele “viu” ndo tinham “marido”, nem
“marida”. O narrador finaliza o capitulo Icamiabas, remetendo a aceitagdo e comprovagéao
do leitor através do jogo mitopoético do ficcional: “Este &, caro leitor, o substrato histérico
erudito das verdades e versdes que aqui se prosa e |é, o qual, por outro lado, nele tem
seu conteudo na realidade sustentado e comprovado”. (RIBEIRO, 1982: 22)

No capitulo “Sururucagem”, Darcy Ribeiro apropria-se dos relatos dos primeiros
cronistas ao falar das amazonas. A atitude de Pitum perante as amazonas polariza a
ambiguidade da figura mitica que é mais realista que as crbnicas, em que se
dimensionava apenas uma caracteristica, sem vermos seu oposto; no caso, a inocéncia
sem a perversdo. Por medo delas, Pitum mescla ao seu discurso realista figuras do
imaginario catélico como forma de protegdo ao mundo desconhecido do mito. A base
dialética, de divisdo entre o bem e o mal, é acionada quando se esta frente ao
desconhecido e se quer classifica-lo numa ordem conhecida: “Tesconjuro! Desta Deus me

livre. E o Capeta também!” (RIBEIRO, 1982: 26) Falo aqui do universo catélico (ou
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protestante), pois o cristianismo, ao analisarmos mais profundamente sua esséncia, ndo é

também constituido de elementos miticos e pagdos? E um discurso em que temos
fraturada a aparéncia dialética. A religido catélica serviu como religidao de conquista que
utilizou apenas a via considerada “positiva”. Ja o cristianismo ndo se afasta do imaginario
mitico dos povos indigenas, que tem personagens analogos a Deus, Cristo, em seu
carater ambiguo. O discurso cristdo ndo é monolitico e tdo racional quanto se deseja
acreditar. Na verdade, n&o deixa de ter elementos irracionais e mesticos, quebrando com
a pureza discursiva. Por outro lado, o mundo das amazonas € descrito como um reino de
regulamentos e posi¢cbes, pois Pitum segue uma série de tabus referentes a sua
alimentagéo, ao banho obrigatério toda a manha. O seu unico consolo é a vida facil e boa
que leva, demonstrando o vinculo com a utopia antropofagica de Oswald, em que reinaria
0 6cio em lugar do negoécio, o reino do matriarcado no lugar do patriarcado. Por isso, os
ritos da relacao sexual sdo invertidos, pois a mulher € que controla a agao sexual.

O processo carnavalizante tem um fundo mitico, pois a inversao dos opostos nao so6
se refere a conciliagdo dos contrarios, como também cria uma outra realidade possivel no
terreno do mito e da ficgdo. O espago do outro, do diferente, torna-se viavel nesse mundo
mulheril das amazonas, que mitologizam o real através da inversédo carnavalizante: “-Nao
reclamo que seja ruim. Digo apenas que é diferente.- Diferente demais de todo o sabido e
falado nesse assunto tdo debatido”. (RIBEIRO, 1982: 28) O que é diferente se transforma
em habito e Pitum vai, assim, adquirindo os costumes de outra raga, miscigenando-se
nesse pais das amazonas.

Na parte “A margem placida”, saimos do mundo pré-cabralino das amazonas e nos
defrontamos com o processo civilizatério e evangelizador dos indios brasileiros,
representado pelas monjas. Pitum é preto, mas elas o consideram como civilizado, o que
0 coloca num estagio superior com relagdo aos indios. Para elas, tudo tem de ser
sistematizado e hierarquizado, como expressdes de Prospero. Quando uma delas nota
que ele esta nu como os indios, tira um avental para cobrir suas vergonhas como sinal da
perda da inocéncia primeva encontrada no mundo mitico da Natureza. Dessa forma,
Pitum se dessacraliza, perdendo sua referéncia ritualistica oferecida no mundo pré-
historico das amazonas: “Elas, entdo, confessaram, envergonhadas, que apesar de
homem, de preto e de nuelo, Pitum era gente delas: patricio brasileiro”. (RIBEIRO, 1982:
80) Aqui, vemos, a origem de nossa nacionalidade como descendéncia principal dos
indigenas contestada pelas monjas, que véem como critério de brasilidade n&o a raga a
qual o individuo pertenca, mas o grau de civilidade oposto ao de naturalidade dos povos

aborigenes. Aqui, nacional quer dizer imitacdo do que vem de fora, tornando a
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mesticagem um elemento sem importancia, assim como a distingdo de ragas. Pitum se

refere aos indigenas como pagaos:: “-Estes pagdos querem meu fim, donas. Socorro”.
(RIBEIRO, 1982: 80) Nessa nova tribo, dos Galibis, ja contaminada por elementos da
civilizagao, é o reinado do patriarcado que domina na “Casa dos Homens”.

Podemos perceber o paradoxo da inocéncia e da sexualidade no mundo calibanico,
no qual a liberdade é o oposto do controle de Préspero na sua versdo mecanizante, mas
que nédo deixa de ter, paradoxalmente, a visdo do mundo do gozo e do prazer,
aproximando-se, assim, de Caliba. O espag¢o do sagrado e o espaco do profano no
mundo mitico da Galibia se unem através do instrumento zombeteiro, da brincadeira, que
é a figura de Caliba: “O cheféao, atras, gaiato, abria-se em gargalhadas”. (RIBEIRO, 1982:
83) O clube masculino da aldeia, a “Casa dos Homens”, em que Calibad participa,
apresenta ritos sexualizados. Os homens v&o se rogando e se encostando com liberdade
em Pitum, que questiona, em sua visdao preconceituosa, se sdo bichas os indios, ndo
entendendo a provagao do mundo calibé&nico. O narrador coloca a questao da inocéncia,
afirmando que é habito dos indios essa esfregacdo, sem a malicia que poderiamos
imaginar. As monjas negam a experiéncia da sexualidade através de seu poder coercitivo.
A distincdo entre o sagrado e o impuro ndo existia nos principios do tabu, que passa,
posteriormente por proibi¢cdes e leis. No reino dos Galibis, sdo os arcos e flechas que
representam o totem do grupo social, que tém uma dimensdo simbdlica falica da
sexualidade masculina que domina o espaco da tribo.

O nome “Caliban” se associou para os conquistadores com a palavra cdo. Dessa
forma, eles totemizaram o indigena das novas terras, como um objeto desconhecido néo
de adoragéo, mas de repulsao e rebaixamento. No final do livro, na Caapinagem, Caliba
se metamorfoseia em varios animais, demonstrando sua constituicdo mitica. Harold
Bloomz, ao comentar o texto de Shakespeare, aponta essa criatura meio humana, meio
anfibia.

O medo das monjas € que Orelhdo seja tragado por esse universo mitico,
principalmente se for a partir de elementos magicos como a magia, representada pela
figura do feiticeiro, que oficia na “Casa dos Homens” e € visto como o diabo pelas monjas,
representando este pajé o perigo, o reino da desordem que deve ser estirpada pela
evangelizagcéo da tribo. As monjas acreditam que a inversdo desse mundo magico, que
pode ser recuperado pelo catolicismo/protestantismo, pode vir de Caliba, salvando os
indios da perdicdo de Cunhambebe. O narrador questiona se a educacédo dada pelas
monjas nao os tornariam culpados, abrindo as portas da visdo dialética entre o bem e o

mal. Caliba, por sua vez, quer encontrar, através de uma viagem ao Brasil, uma cura para
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sua gagueira. Esse elemento é significativo na narrativa de Darcy Ribeiro, pois esse

embaraco fonico, fazendo o individuo pronunciar as palavras com hesitacdo, sem total
clareza e com repeticdo de palavras, torna-se, por sua vez, um mecanismo magico de
oposicgao frente a linearidade da linguagem das monjas, dominante e opressora, mas que
através da liberdade e indefinicdo provocadas pela gagueira nos leva para o espacgo da
descontinuidade do espaco mitico. Caliba polariza as descontinuidades: € ao mesmo
tempo infantil e devasso, ou seja, macunaimico a seu modo. A vida gira em torno desse
tuxaua pandego que néo podia ser rei, chefe, pois € um “banana”: “Jamais Caliba deu
uma ordem na vida e no dia que der todo mundo vai cair na risada”. (RIBEIRO, 1982: 188)
Por outro lado, Calibd quer incorporar a civilizagdo, pois quer se curar da gagueira,
assimilando o discurso do outro, através dos doze remédios — seus trabalhos, por assim
dizer.

Sendo iniciado nos ritos da nova tribo, Orelhdo acostuma-se ao gosto dos indios,
entre eles, os vicios do parica e da caapinagem, que para as monjas Sd0 coisas
demoniacas. Para os indios, ao contrario, ndo ha linhas demarcatorias entre as nogdes de
bem e de mal, mas ha valores hierarquizantes entre o dominio dos homens e das
mulheres, que, dessa forma, distancia-se do discurso mitico original, em que ndo ha
divisdo de classes, posi¢cdes e conceitos. Por outro lado, a juncdo de um mundo
indiferenciado ao diferenciado da uma visao de totalidade presente no caos primordial, em
que temos a articulagdo do logos e do anti-logos, do racional e do irracional, tornando a
mesticagem, tanto cultural quanto linglistica, um mito que se refere ao topos da
cosmogonia original e de sua anterior aparicdo, como um processo de repeticao e eterno
retorno, em que a criagcdo cosmica se relaciona a criagéo literaria posterior. A literatura,
dialogando com a tradi¢céo, refaz a tradigdo, mas implica diferengcas nesta reconstrugao.
Diferenca e semelhanga que ndo vemos como cdpia, mas como apropriacao para uma
futura manifestagcédo criativa. Da mesma forma, varios mundos possiveis aparecem na
narrativa de Darcy Ribeiro, sendo que as jungbes formam o espag¢o cosmogdnico de sua
narrativa, o espago mitopoético das tradigbes orais. Essa polarizagdo de ordens diferentes
€ que formam nao apenas o imaginario literario brasileiro, mas de varias nagdes, em que
o didlogo intertextual é indispensavel para dar ao mesmo tempo, permanéncia e
mobilidade a narrativa, que se quer uma constelagao do passado, do presente e do futuro,
numa malha mais totalizante que o proprio fragmento do real, que a interpenetra e se
desfaz nela. O “Manifesto Antropéfago” é o maior exemplo da riqueza de varios espagos e
temporalidades. Ja o convivio entre o civilizado e o primitivo se torna patente em Utopia

selvagem.
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Pitum é o maior exemplo da mistura oswaldiana. Esse mundo indiferenciado, em que

as nogbes de luz e trevas sdo nubladas pelo caminho mitico é que vai ser incorporado
pelo negro Pitum, que se transforma em Orelhdo, num processo diferente ao ocorrido a
Macunaima, que incorpora o elemento branco na passagem significativamente mitica da
agua. Macunaima banha-se na cova que era a marca do pezdo do Sumé. O heréi torna-
se branco louro, com os olhos azuis, sendo que a agua tinha levado o pretume dele,
tornando-o irreconhecivel para sua tribo Tapanhumas. Pitum, apds constantes lavagens e
imersdes néo s6 no pais mulheril das amazonas, como no pais dos galibis, vai adquirindo
outra identidade e se transforma no indio-negro Orelhdo: “-No principio Orelhdo nos
ouvia, rezava conosco, até jejuava nos dias de abstinéncia. Agora s6 quer saber da
bestialidade. E uma influéncia nefasta, depravadora”. (RIBEIRO, 1982: 120) A 4gua como
simbolo mitico da coincidentia oppositorum, representa a totalidade de todas as
formagdes possiveis. Simbolo mitico do primordial, fonte e origem de todas as criagdes
futuras, identifica-se ao simbolo mais caracteristico se falarmos em miscigenagao das
racas. O ritual magico de imersdo nas aguas opera uma nova manifestacdo, que
caracterizara o apagamento de uma identidade una, sem manchas e misturas.

Sucessivas mascaras caracterizam a personagem Carvalhal-Pitum-Orelhdo,
contrapondo-se ao mundo dialético das monjas Uxa e Tivi e, posteriormente, na parte
“‘Desbundes”, o universo de Prospero, como contraponto capitalista e desafiador da
inocéncia primeva, perdida no mundo das formas civilizatérias. S6 que a partir do embate
mitico, as forcas contrarias serdo incorporadas umas as outras na coincidentia
oppositorum. O mundo de Préspero incorporara o primitivo, o espaco mitico, e o mundo
dos indios Galibis miscigenar-se-a com o elemento branco, civilizatério, através da uniao
entre a catdlica Tivi e Caliba.

Na terceira etapa, em “Desbundes”, temos um dialogo maior com a modernidade,
principalmente, no que se refere ao préprio ensaio de Darcy Ribeiro “A revolucao
termonuclear e as sociedades futuras™; em que temos uma tecnologia cientifica moderna
de base termonuclear e eletrbnica. Aqui, temos a jungcdo do imaginario mitico e
tecnoloégico, com a idealizagdo do Paraiso tecnoldgico-artificial. O reino imaginado e
projetado por Prospero seria 0 mesmo proposto pela sociedade vislumbrada por
Tocqueville. Assim, vemos um sentido crescente no livro se imaginarmos a sua
recolocagcéo no ideario civilizatorio-progressita, passando do mundo das amazonas a
sociedade cibernética. Um mundo despético, controlado através da tecnologia moderna
com seus inumeros mecanismos eletronicos é idealizado no capitulo “Prospero”, posterior

a alucinacao mitolégica do capitulo “Tuxaua”, em que temos a caracterizagdo da bebida
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caapi e seus efeitos, que no final do livro realizar-se-a de maneira satisfatéria no mundo

magico e alegorizante dos Galibis. A escolha do titulo “Desbundes” n&o poderia ser
melhor, pois a palavra era recorrente no final da década de 60 para caracterizar os que se
deixavam levar pelas drogas, pois se desiludiram com a ndo concretizacdo de suas
utopias. Assim, temos uma mescla da alucinagéo tanto presente no mundo indigena
quanto no civilizado, em que nesta, a utopia mostra-se um sonho inatingivel. No capitulo
“Préspero”, o proprio narrador alerta ao leitor que o capitulo é chato e ndo se incomodara
se o leitor quiser partir para o capitulo seguinte. Assim, o autor demonstra sua
insatisfacdo com a pseudo-utopia de Préspero, que sera contrastada com o
ressurgimento do mundo no final do livro a partir do apocalipse, sendo esse novo mundo
uma jungao de todos os Brasis apresentados por Darcy Ribeiro em sua narrativa.

O narrador quer dar veracidade ao seu relato sobre a pseudo-utopia de Prospero,
apesar de ter dito que seu livro ndo passa de uma fabula. Ele teria tido acesso a
anotacdes de um espido da KGB, que, por sua vez, furtadas por um agente da CIA,
cairam nas maos de um comandante cubano, que as emprestou ao seu amigo Pancho
Guerra que, por fim, passou tais escritos para o narrador. Elas descrevem um sistema
binario, tdo ao gosto dos esquemas de dominagédo imperialista. Por outro lado,
paradoxalmente, relaciona-se ao “Manifesto Antropofagico”, tantas vezes citado por Darcy
Ribeiro ao proporcionar prazer nessa nova “Utopia Burguesa Multinacional”:

Neste sistema, por outro lado, torna-se visivel o mesmo ideario da época das
navegacdes, unindo religido e dominacéao imperialista: fé e império se unem para formar o
mesmo poder: o Imperador Impoluto e Préspero.

Uma das caracteristicas apontadas por Darcy Ribeiro em seu ensaio com relagéo as
sociedades futuras sera a superagdo da diferenca entre cidade e campo, com o
desenvolvimento tecnolégico das estruturas agricolas. Dessa forma, a “ciéncia torna-se,
desse modo, o agente fundamental da agdo humana sobre a natureza externa, sobre a
ordem social e sobre a propria natureza humana”. (RIBEIRO, 1987: 184) Cita Tocqueville
e Marx como fontes desse ideario despersonalizador e despético como antecessoras
dessa visdo das sociedades futuras ao citar formas de conduta solidaria, o cultivo do
intelecto e da criatividade, liberando todas as potencialidades futuras, sem taxacdes
étnicas, raciais ou regionais. No preambulo da introducdo a Constituicdo Utopica de
Prospero, lemos o seguinte: “A multiddo de homens, afinal iguais e semelhantes, gira sem
termo com o unico fim de satisfazer os singelos e vulgares prazeres com que enchem
suas vidas”. (RIBEIRO, 1982: 148) Por outro lado, o aspecto negativizador do ideal

utdpico torna-se massacrante no absolutismo supremo que é caracterizado na figura do
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Imperador Impoluto, parecido com o “Grande Irm&o”, do conhecido livro 1984, de George

Orwell, que a todos controla e subordina: “O Imperador Impoluto esta presente e atuante
na vida diaria de cada pessoa, porque comparece diariamente e € visto por todos, as
doze horas em ponto, em todas as televisdes da Utopia”. (RIBEIRO, 1982: 149) Todos
tém suas obrigac¢des prescritas nas “Estruturas do Poder e do Gozo” de Préspero, que
tem suas cinco cortes nobres: os cardeais da cor, as putanas do bicho, os condes do
cabaco, a casta dos oriundos e os colégios dos magistrados; logicamente dentro de um
esquema binario, impdem penas e prémios para assegurar a tranquilidade publica. A
Utopia Multinacional, com suas estruturas de poder e de gozo, paradoxalmente, é
simbolizada de forma hierarquica num diagrama na pagina 153. Assim, a via irreverente e
libertina do gozo, do prazer e do &cio, é controlada por sistemas complexos e de divisbes
binarias. Temos o hibridismo de estruturas arcaicas com sistemas modernos de
dominacéo tecnoldgica, o que se aproxima do matriarcado de Pindorama, visto por
Oswald de Andrade através da jungao do oOcio primordial com a linha progressiva-
tecnolégica moderna. Os recursos sbnicos e eletrbnicos servem a um duplo motivo: ao
gozo e ao controle. O sistema de Prospero conduz a uma distribuicdo igualitaria de
tarefas ao tentar reproduzir a idéia de totalidade perdida com a especializacao
profissional. A partir de um sistema de rodizios, cada um pode compartilhar o que o outro
pode fazer num rodizio semestral. Nesse esquema, Prdspero se diviniza pela via
mitoldgica, tornando-se uma figura lendaria que tudo prové aos utopinianos, desde a
orgia, o samba, a mistica do culto, o futebol, a tradicdo do folclore, até o intelecto dos
prélios literarios.

Duas esferas de poder coordenam essas estruturas: a do Imperador Impoluto com
suas cortes e a de Prospero, com suas redes computacionais. Toda estrutura binaria se
repete o tempo todo no sistema utdpico de Prospero, assim como, por exemplo, o
cumprimento de dois calendarios, o civico e o orgiastico. Nas efemérides, vemos a
mescla de varias nacionalidades, exaltando-se, assim, o carater miscigenado do pais,
comemorando-se e recordando-se os feitos dos indios, dos negros, dos lusitanos, dos
estadunidenses, dos alemées e japoneses. As comemoragdes inscrevem-se no espaco
mitico, através dos cultos e ritos de renovagcéo de um novo deus: “O décimo terceiro Dia
da Zebra que encerra o ano lunatico é dedicado ao culto do Imperador Impoluto e aos
ritos de devocéao a Préspero”. (RIBEIRO, 1982: 158)

O mundo carnavalizante do prazer, do 6cio, das festas, domina as estruturas de
gozo, diferentemente dos Galibis, com a entrada dos mecanismos tecnologicos de

educacao e controle da populagdo utopiniana, ou seja, uma falsa utopia, contraria a
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liberdade calibanica. Apesar disso, n&o deixa de conter elementos miticos da tradigao

antiga. A sociedade futura tem a possibilidade de recriar identidades, espagos novos e
cada vez mais evoluidos, ao reconstruir uma nova realidade, que, por outro lado, ndo se
quer mecanica e estatica, mas dinamica e estruturalmente rica em significados. O novo
homem programatico, de certa forma, € digerido pelos sistemas maquinicos, deixando
seus elementos criativos e naturais a beira do precipicio: “Todos nascerdo instruidos e
adestrados nos variados oficios que gostardo imensamente de exercer. O ex-gorila feito
Golias gestara o Golen informatico”. (RIBEIRO, 1982: 163) Temos, assim, a hibridizacao
entre o elemento mitico e o tecnologico, a sua ligagdo com elementos da utopia
antropofagica e das sociedades futuras de Darcy Ribeiro, na medida em que se torna
possivel sistematizar as agdes do individuo arcaico numa estrutura binaria de controles e
coergdes computacionais. Ao mesmo tempo, o hibridismo contamina o proprio texto, pois
vemos a reunidao da ficcdo de Utopia selvagem com o ensaismo de O processo
civilizatério. A fragilidade humana, portanto, é integrada ao sistema informatico,
refazendo-se a personalidade e a cultura humanas, potencializando o homem, ou seja,
superando o arcaico pela via do coroamento da cibernética: a utopia terminal de Prospero
e a juncao da Engenharia Genética com a Cibernética Frenética.

Portanto, o casamento entre o primitivo e o tecnolégico é o fator que estrutura a
Utopia Multinacional, potencializando um Paraiso imaginado tanto natural quanto
artificialmente. Essa hibridizacdo que apaga as fronteiras é metaforizada na cena final no
capitulo “Caapinagem”, em que temos a sobreposi¢cdo do mundo natural ao tecnoldgico.
Dessa forma. Temos a quebra da identidade nacional, através da junc¢ado entre o primitivo
e o tecnoldgico, o nacional e o internacional. Mas o que predomina no final € o universo
arcaico, na elevacao da terra dos Galibis a uma ilha voadora - contraponto primitivo, mas
que nao deixa de incorporar o mundo civilizado das monjas, extensdes de Prdspero.

A imagem mitica da ilha voadora da uma mobilidade maior entre o cruzamento do
arcaico e do civilizado. De |a, eles poderdo conhecer novas terras e novas formas de
vivéncias dos Brasis possiveis, sejam elas de povos indigenas ou de culturas
tecnologicamente mais avancgadas. Sobretudo, de povos indigenas tecnologicamente
avancados, como uma abordagem hibrida parece exigir. Portanto, o livro Utopia
selvagem, de Darcy Ribeiro se constitui como uma fabula mestigca, constituindo-se em seu

interior as varias versdes dos Brasis imaginados.

1ROMERO, Silvio. Histdria da literatura brasileira. Tomo Primeiro. Rio de Janeiro: José Olympio, 1953.

’BLOOM, Harold. Shakespeare: a invengdo do humano. Rio de Janeiro: Objetiva, 2000.
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