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ARTIGO II

O sujeito critico como bussola nos mares da homogen eizagao.
Prof. Dr. Idemburgo Frazao Félix
Doutor em Literatura Comparada-UFRJ

Professor de Literatura Brasileira UNIGRANRIO

O que € esse “eu” que sou — pessoa, agente ou ator, eu — e que faz com que seja o que é? Duas
perguntas béasicas subjazem ao pensamento moderno sobre esse topico: primeiro, o eu é algo dado ou
€ algo construido, e, segundo, ele deve ser concebido em termos individuais ou sociais?[1]

Tratarei aqui da problematica da identidade relacionada a questdo das atuais culturas hibridas e sua
relacéo intrinseca com o problema cognoscitivo. Portanto a discusséo aqui realizada pde em dialogo as
naturezas individual e grupal do sujeito. Menos que propor uma investigagdo exaustiva (e herculea) do
problema da identidade de Kant a Stuart Hall[2], crio aqui uma espécie de micro-roteiro de viagem que
tem como principal itinerario a relacéo do sujeito transcendental, com o que poderiamos denominar,
sujeito pés-moderno. Por um lado, discuto as figuragdes da identidade em sentido particular, referente a
posicao do proprio intelectual como sujeito que nao consegue total imparcialidade diante das questdes
sobre as quais se debruca ao longo de sua vida académica e, por outro, percorro (de maneira ultra-
sucinta) também vias inerentes ao sujeito que hoje esté inserido na problematica cultural (ou, como
guerem muitos, pés-moderna).

Em meio a aceleracdo dos debates sobre a chamada mundializacdo, a busca da propria identidade do
intelectual enquanto sujeito reflexivo toma, cada vez mais, novos rumos. A alteridade surge, nesse
momento, como par constante da identidade em um momento em que as fronteiras em varios niveis
tém sido rediscutidas. Mais ainda, a questao dos limites torna-se ponto polémico. As diferencas sao
destacadas exatamente no momento em que as fronteiras se abrem e as contaminagdes (em sentido
positivo e, muitas vezes negativo) tornam-se inevitaveis. Diaspora, um termo muito utilizado por Stuart
Hall[3], serve, hoje, como indice representativo da problemética mundial. A posicao do intelectual que
reflete sobre seu proprio locus, fora de sua terra natal, como é o caso do préprio Hall, de Edward Said e
de tantos outros pode nos servir como exemplo no que diz respeito ao ambito mundial das antigas
guestdes nacionais. As diferencas, principalmente entre Ocidente e Oriente se explicitam, pondo em
guestao, de forma emergencial, a problematica das diferencas em varios niveis.

Para compreender a(s) diaspora(s) nas culturas, em termos amplos (que ndo € o propdésito do presente
trabalho), entretanto, é preciso rever os elementos constitutivos da propria condicdo humana, no que
poderiamos denominar era da mundializacdo, ou dos Extremos, como prefere Erich Hobsbawn.[4] A
condicdo humana, obra fundamental de Hannah Harendt, poderia ser a base tetrica para o inicio das
pesquisas que se voltem a investigacdo de questdes que antecedem os atuais estudos sobre as
identidades hibridas da contemporaneidade, de maneira mais aprofundada. Andlises voltadas para as
relacBes sociais e suas relacdes com a arte, como é o caso de textos de inclinagdo marxista também
dariam maior amplitude as reflexdes aqui propostas. Mas isso demandaria um tempo maior do que o
que aqui disponho para tornar viavel uma discussao por si mesma polémica e complexa. As proprias
teorias tém-se tornado hibridas, fazendo surgir, na quebra dos paradigmas, discussdes infindaveis que
s6 podem ser compreendidas intrinseca e extrinsecamente através da compreensado da necessidade
gue o intelectual tem de trabalhar com a diferenca. Derrida deve ser lembrado pela utilizacdo desse
termo por ele tornado importantissimo nos estudos contemporaneos. Embora ndo se pretenda agora um
aprofundamento da questéo da diferenca e sim mostrar que o senso critico individual ndo precisa (nem
deve) ser, necessariamente anulado no confronto das diferencas. Alias, é exatamente na manutencao

do dialogo entre as diferencas que se pode oxigenar as tdo poluidas relagdes internacionais. As
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hegemonias podem tornar-se totalitarias, para lembrar reflexdes de Hannah Harendt, caso o
rompimento das fronteiras anulem tais diferencas.

Como um bricoleur, aos moldes do que expde Claude Levi-Strauss em O pensamento selvagem, o
pesquisador torna-se um estudioso das articulagdes do sujeito em diversos angulos, tentando juntar
diversas faces do comportamento Ocidental, para, por sua vez, tentar entender, depois, certas
particularidades individuais. Saber como se orienta a percepc¢ao parece entdo ser a primeira atitude a
ser tomada. Como o sujeito percebe o mundo e como a arte se insere no pensamento humano séo
guestdes sempre importantes quando se quer demonstrar que nao ha incompatibilidade entre o(s) eu(s)
e o(s) outro(s), se o intuito basico de todo intelectual de bom-senso é o de fazer respeitar (e muitas
vezes fazer valer) os direitos humanos em sentido amplo.

Transcendental, cognoscitivo, o sujeito, de certa maneira, como se pode deduzir a partir dos estudos de
Imanuel Kant em Critica da Raz&o Pura, cria seu proprio mundo, o tempo inteiro, j& que, mesmo quando
o fenbmeno (por si mesmo externo) se apresenta es(x)-tranho, é ele préprio que se coloca. De outra
maneira, a partir das reflexdes kantianas sobre a percepcdo humana, se pode dizer que ao pdr sobre os
objetos o seu olhar, o sujeito, simultaneamente, se projeta, querendo ou ndo, no préprio objeto. Partindo
desse entendimento, pode-se dizer que a alteridade j4 é, em si mesma, parte constitutiva permanente e
necessaria da identidade.

Se com Kant se articulam essas primeiras linhas de investigacdo, o embasamento relativo a afirmativa
de que a alteridade é parte constitutiva da identidade a obra de Walter Benjamin, A Tarefa do Tradutor,
embora ndo intente responder ao que aqui se questiona, mostra um caminho importante de raciocinio.
O mero ato de ouvir, por si mesmo ja constitui uma traducdo. O sujeito precisa, para entender seu
interlocutor, traduzir os signos proferidos, mantendo o eco da mensagem. No caso, portanto, trata de
uma corriqueira (mas, no fundo, complexa) traducdo. A parafrase, seguindo essa linha de raciocinio, é,
em si mesma, uma traducao preliminar e necessaria a propria comunicagao.

Aliando a tarefa de traduzir a idéia contida no termo utilizado por Haroldo de Campos, transcriacao,
pode-se partir para o entendimento de que o sujeito ndo traduz o outro ao pé da letra, mas, ao contrario,
o recria utilizando o material cognoscitivo que, a priori, ja esta impregnado da concepcéo de mundo do
sujeito. O olhar, portanto, nunca é inocente, por mais que o sujeito busque isencéo. Se ao traduzir
poesia, o tradutor automaticamente, se torna parceiro do poeta, como brilhantemente propde o também
poeta Haroldo de Campos, ao interpretar as palavras do outro cotidianamente, o sujeito se incorpora
nele, mesmo que seja para refuta-lo. Ndo ha como ficar isento no ato de ver (ler), traduzir o outro. Vé-
se, portanto, a partir das reflexbes aqui iniciadas, que identidade ndo combina necessariamente com
pureza. Hibrida (desde os seus primérdios na rela¢do entre o sujeito e 0 meio circundante), ela percorre
desde o mero ato de olhar, as rela¢cdes humanas mais complexas. Entéo, a partir desse entendimento,
vé-se ha interferéncias fundamentais que, se ndo determinam, como se entendia nas ciéncias do século
XIX, influenciam nas rela¢cdes humanas, que, por sua vez, interferem no individual. Onde termina o eu
ou onde inicia o outro é uma questao dificil de responder, se ultrapassarmos 0 meros parametros
politicos e sociais contidos nas leis. Refratarias as leis, as diferencas invadem as identidades (aqui no
sentido de entidade individual), assim como essas invadem as diferencas.

Para aproximar a problematica da individualidade das questdes culturais (antes, nacionais), é
importante lembrar de reflexdes fundamentais de Nestor Canclini. Esse intelectual, ao mostrar a
multiplicidade de facetas que comp&em as culturas, traz a tona a problematica da influéncia de uma
cultura em outra(s). Dentro da paisagem pds-moderna (para usar a expressado de uma autora também
muito importante nos estudos sobre a cultura na atualidade, Beatriz Sarlo), a discusséo sobre a
identidade passou a ser fundamental, ja que no rompimento das fronteiras nacionais provocado pela
mundializagdo, as inimeras particulas constitutivas dos nucleos identitarios mundiais foram remexidos
em profundidade. A tematica da p6s-modernidade, assim, entra no circuito dessas reflexées. Perguntar
pela identidade particular e/ou nacional, a partir desse momento, se ndo perdeu de todo a importancia

nos estudos contemporaneos, tomou novo direcionamento. Saber sobre a identidade, mais do que visar
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ao reconhecimento enquanto pessoa individual, agora se transforma em uma pesquisa sobre 0s
destinos da Cultura.

Ao invés de insistir na investigagédo daquilo que Jean Baudrillard denominou as maiorias silenciosas (as
massas), em livro homdnimo, se apresenta como proposta mais pertinente estudar a problematica do
sujeito do particular para o universal, ou seja, analisando algumas células da identidade, pode-se
entender melhor o mundo contemporaneo. Como se pode ver, o0 eu unitario, total, existencialista,
monolitico, cede a vez a um eu plural, multifacetado e inclusivo, que tem no estudo da cultura sua
premissa. Entretanto apenas aparentemente a intencdo ontolégica (da busca de entender o ser em sua
totalidade) inicial se estiola. Ao contréario, € no seio mesmo das células culturais que se encontra, hoje, a
possibilidade de entender as relagBes em varios niveis, inclusive as interpessoais.

Nas reflexbes de Edward Said e Homi Bhabha encontram-se linhas de discussao que servem como
orientadoras de rota. Ao estudar o Oriente, mostrando suas particularidades, Said abre caminho para
investigacdes importantes acerca dos rompimentos das fronteiras nacionais e da problematica da
homogeneizacao do olhar eurocéntrico. Bhabha, ao ver no lécus indicios do global, também permite que
se proponha a cultura como corpus denso para o estudo das identidades nos dias atuais. Pois bem, ao
reconhecer a importancia do conhecimento do outro para o préprio reconhecimento enquanto pessoa e
0 I6cus da cultura como matéria prima para o entendimento da atuacdo do proprio sujeito, acrescenta-
se a problemética tratada na Primeira Critica kantiana um dado fundamental. Embora ndo possa
conhecer além do fenbmeno, do dado, o sujeito percebe-se também a partir de seu reconhecimento (ou
de sua diferenca) no outro.

A partir do que foi exposto anteriormente, pode-se concluir que a discussao da identidade além de ndo
ser propriamente uma novidade (pois esta na base —propositadamente ou néo - de qualquer andlise, por
mais isenta que esta tente ser) se reduplica quando se procura entender as rela¢des individuais em
meio a globalizacdo em varios sentidos. Se a mundializacdo j4 estava presente na rota das caravelas,
no Renascimento, hoje radicaliza-se cada vez mais.

O sujeito, na chamada p6s-modernidade, como se tem difundido esta fragmentado e se insere em um
mundo onde o ecletismo € a trajetéria mais comum. Entretanto, mesmo fragmentado, o sujeito ndo
consegue, por mais que a massificacdo, na Era dos Excessos (usando aqui uma expresséo de Jean
Baudrillard) o force, a eliminar totalmente o seu proprio ego. Sem entrar no mérito freudiano, ou
psicanalitico em seus sentidos mais variados, pois sairia do modesto propdsito desse artigo, posso dizer
que o individual, em sua relacdo com o grupal (ou massivo) por mais que se deixe levar pela
massificacdo se prende a elementos peculiares. Se o0 sujeito pode ser manipulado, também pode
(mesmo no seio de tal manipulacéo) perceber diferencas especificas nos efeitos da propria manipulacdo
no individuo e, por extensao, na cultura.

Concluindo (ainda que parcialmente, dada a extenséo do problema tratado que carece de um espaco
mais amplo para ser discutido — e que néo seria finalizado, por mais que houvesse esforco), pode-se
dizer que o intelectual, ao estudar as vertentes do sujeito, mesmo nesse momento em que fronteiras em
diversos niveis e sentidos sdo destruidas, ndo pode esquecer-se de si mesmo, de suas ansias, de seus
desejos (mesmo que perceba o quanto é dificil ser original em meio a homogeneizacao caracterizadora
da p6s-modernidade. Manter-se atento, como aspira o personagem Joseph K., de Franz Kafka, é a
Unica atitude coerente na tentativa de se manter Iicido na hegemonia do capital e da pasteurizagéo
cotidiana das culturas. Alids, € na manutencéo do debate sobre as identidades, sob o crivo de uma
critica construtiva, que se pode auxiliar na rota de uma sociedade que, mesmo globalizada, mantenha a
diferenca como indice de uma eterna necessidade de renovacéo.

[1] CULLER, Jonathan. Teoria Literaria — Uma itroducdo. Trad. Sandra Vasconcelos. Sao Paulo, Beca
Producgdes Culturais Ltda, 1999. p. 107. [2] Ver: HALL, Stuart. Da diaspora. Identidades e mediagdes
culturais. Liv Sovik (Org.) Trad.Adelaine La Guardia Resende...[et al]. Belo Horizonte: Ed. UFMG;
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