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RELACOES AXIO(DIA)L’C')GICAS: NAS FRONTEIRAS DE
BAKHTIN, VOLOCHINOV E MEDVIEDEV

Wilder Kleber Fernandes de Santanal

Resumo

Neste artigo propomo-nos a apresentar algumas contribui¢cées das formulacdes
linguistico-filosoficas de Bakhtin e o Circulo para a reflexdo sobre as relacbes
dialégicas e axiolégicas nas fronteiras dos discursos ético e estético, o que
reverberou em uma categoria cunhada por Santana (2017): relacbes
axio(dia)légicas. Nosso foco de atencdo circunscreve alguns conceitos que
podem potencializar o debate sobre o funcionamento da linguagem e de sujeitos
responsivos ativos, como dialogismo, axiologia e interacdo. Para analise,
delimitamos como corpus quatro versos biblicos relatados por Jodo, em seu
evangelho (Biblia de Jerusalém, 2002), acerca das palavras de Jesus, em
réplicas aos judeus. Buscamos, assim, discutir sobre o sujeito e a linguagem na
perspectiva do Circulo de Bakhtin, tendo em vista as dimensfes/relacdes
axio(dia)légicas que envolvem toda essa arquitetonica discursiva.

Palavras-chave: Rela¢fes axio(dia)légicas. Linguagem. Sujeitos.

AXIO(DIA)LOGICAL RELATIONSHIPS: AT THE BORDERS OF
BAKHTIN, VOLOCHINOV AND MEDVIEDEV

Abstract

In this article we propose to present some contributions of linguistic-philosophical
formulations of Bakhtin and the Circle for the reflection on the dialogical and
axiological relations in the frontiers of the ethical and aesthetic discourses, which
reverberated in a category coined by Santana (2017): relations axio(dia)logics.
Our focus of attention circumscribes some concepts that can enhance the debate
about the functioning of the language and active responsive subjects, such as
dialogism, axiology and interaction. For analysis, we delimited as corpus four
Bible verses reported by John in his gospel (Jerusalem Bible, 2002), about the
words of Jesus, in reply to the Jews. We thus seek to discuss subject and
language in the perspective of the Bakhtin Circle, in view of the dimensions / axio
(dia) relations that surround this whole discursive architecture.
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Introducéo

Quando se abordam as noc¢des de fronteiras, ndo sédo simplesmente limites
interpretativos, ou um espaco univoco de compreensao, mas na 6tica de Bakhtin
e o Circulo, constituem possibilidades de orquestracdo de vozes, pois € nas
fronteiras dos discursos que se dao os sentidos plurais. O ser humano, na
medida em que se utiliza da linguagem para se comunicar com seu(s) outro(s),
a recria, torna-se um artesao de enunciac¢des, um artista do discurso.

Desse modo, “O enorme trabalho do artista com a palavra tem por objetivo
final a sua superacéo, pois 0 objeto estético cresce nas fronteiras das palavras”
(BAKHTIN, 1993 [1920-24], p. 50). Logo, este produto-processo, na medida em
que se fundamentou filoséfico-sociologicamente nos pensamentos-ato dos
membros do Circulo, corroborou a afirmagéo de que “Sé uma determinacéo
sistematica no interior da cultura como uma totalidade de significados € que pode
superar a mera factualidade de um ente cultural, dando-lhe sentido e valor.”
(FARACO, 2012, p. 100-101).

O presente artigo norteou-se pelos escritos dos pensadores russos Mikhalil
M. Bakhtin (1993 [1920-1924]), 2006 [1979], 2010 [1924]), Valentin N.
Voléchinov (2017 [1929]) e Pavel N. Medviédev (2016 [1928]) sobre o sujeito e
a linguagem, e especificamente discorreu sobre as relacdes interdiscursivas que
se instauram via responsividade ativa. Nesse direcionamento, nossos propésitos
tedrico-analiticos estdo a base das relacbes axio(dia)logicas (SANTANA,
2017a). De acordo com este pesquisador, € em determinadas “condi¢coes de
producdo de suas enunciacfes que o sujeito vai se “formando” discursivamente,
pois vai apreendendo as vozes sociais, bem como suas inter-relacdes
axio(dia)légicas”. (SANTANA, 2017a, p. 49).

Quanto as andlises, delimitamos como corpus quatro versos biblicos
relatados por Jodo, em seu evangelho, acerca de palavras de Jesus, em réplicas

aos judeus. O género identificado foi a exposicéo oral, que geralmente se realiza
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numa situacdo de comunicacado especifica em que o enunciador se une, pela
interacao verbal, ao(s) seu(s) interlocutor(es). A versdo biblica que se adotou
como suporte e referéncia para a composicdo deste trabalho foi a Biblia de
Jerusalém (2002), cujos direitos séo certificados pela Paulus Editora.

Em termos estruturais, dividimos o artigo em duas grandes sec¢les: a
primeira discute as rela¢gBes axio(dia)ldgicas, e problematiza seu aparecimento
e seus propositos nas Ciéncias Humanas através de uma proposta investigativa
de Santana (2017a). O trabalho constitui uma reenunciacdo de categorias
bakhtinianas presentes em Para uma filosofia do Ato (1993 [1920-24]), O
problema do Conteudo, do Material e da Forma (2010 [1920-24]) e O autor e a
personagem na atividade estética (2006 [1979]). A segunda sessédo compreende
o ato analitico, em que averiguamos como se materializam as relacdes
axio(dia)légicas no caso especifico das enunciagfes de Jesus, em réplicas aos

judeus.

1 Para Compreender as relacdes axio(dia)légicas

Para compreender o que séo relacdes axio(dia)légicas (SANTANA, 2017a)
e como essa proposta analitica discursiviza e reenuncia as nog¢des bakhtinianas
de Dialogismo e Axiologia, faz-se necesséario entender, primeiramente, essas
duas ultimas.

Bakhtin, na medida em que trata do sujeito social, também discute sobre o
sujeito que apresenta sua individualidade. Em Para uma filosofia do ato (1993
[1920-24]), o fil6sofo soviético esbogca um tratado ético do ser humano,
posicionando-se contra sistemas filoséficos que propunham estudos via
separacao entre cultura (arte) e vida (sistema ético). O ser, instituido enquanto
ser-evento, e ndo apenas enquanto ser-ai, (Heidegger), tem manifesta a sua
singularidade apenas através de seu correlacionamento com um outro: é nas
instancias da alteridade que o ser se constituli.

Diferentemente de grande parte da tradi¢ao aristotélico-cartesiana, que nao
apenas solidificou a ideia de ato unicista enquanto poténcia, mas também que

nutriu a ideia do sujeito uno (univocalidade), atesta-se, aqui, que 0s sujeitos sdo
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partes do processo de construcdo de sentidos, e mais que isso: para que 0
sujeito de fato exista, precisa estar em didlogo com outra consciéncia que nao
seja a sua. (BAKHTIN, 2006 [1979], p. 395-396): “...0 ser da expressao &
bilateral: s6 se realiza na interacdo entre duas consciéncias (a do eu e a do
outro); € o campo de encontro entre duas consciéncias, a zona do contato interior
entre elas.” Dito de outra forma, a unilateralidade (eu-para-mim) ndo provoca
didlogos, logo cai no monologismo.

Em contrapartida, o sujeito, sob prisma bakhtiniano, é constituido em sua
enunciabilidade, na esfera dialogica do discurso. E nessa pavimentagio
semantico-discursiva que Bakhtin encontra a possibilidade/oportunidade, em
seus estudos em literatura e filosofia, de dizer/propor/instituir um sistema ético-
estético no qual fossem possiveis suas assercdes contra o cientificismo do
método formal.

Na acepcédo do Bakhtin dos anos 20, era necessario, a0 maximo, evitar a
separacao entre contetdo (produto), aspecto no qual nos € possivel generalizar,
e 0 processo, momento concreto, histérico e social do ato, aspecto que o torna
unico. Logo no inicio de “Para uma Filosofia do Ato”, o tedrico russo infere que

O momento que o pensamento tedrico discursivo (nas ciéncias
naturais e na filosofia), a descricdo-exposi¢cao histdrica e a intuicao
estética ttm em comum, e que é de particular importancia no N0sso
estudo, é este: todas essas atividades estabelecem uma cisédo entre
0 conteudo ou sentido de um dado ato-atividade, e a realidade
histérica do seu ser, a real e Unica experiéncia dele. E é em
consequéncia disso que o ato dado perde sua validade e a unidade
de seu real devir e auto determinacdo. (BAKHTIN, 1993 [1920-24], p.
19, grifos meus).

Na perspectiva do estudioso soviético, umas das principais posicdes ético-
morais urgentes, com relacdo ao formalismo e cientificismo europeu e russo,
estava no romper com a cisdo entre teoria e contetdo histérico. Quando se
integraliza o contetdo ou sentido de um dado ato-atividade, e a realidade
histdrica do seu ser, 0 sujeito € projetado na interacdo constitutiva da sociedade:
prescinde da sociedade para existir e constitui, em suas rela¢cées com outros
sujeitos, essa mesma sociedade. Compreender o sujeito em prisma bakhtiniano

€ imprescindivel para esta analise, vez que o individuo é configurado como um
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Ser-Evento dotado de singularidade (sua substitutibilidade) no mundo por meio
da linguagem.

Faz-se significativo mencionar o percurso analitico tracado por Santana
(2018), em O Ensino dialégico de literatura na educagdo basica. Em sua
producdo, aborda a importancia do texto O problema do contetudo, do material e
da forma na criacéo literaria (BAKHTIN, 2010 [1924]), “efetuado no periodo de
uma vasta discussdo sobre a problematica e a metodologia geral dos estudos
literarios” (Nota da edicdo Russa, 1924, p.9), trabalho que consiste em “uma
tomada de posicao sobre esse didlogo metodolégico” (Nota da edigdo Russa,
1924, p.9)” (SANTANA, 2018, p. 173). Assim em Critica da arte e estética geral,

Bakhtin infere que

Nenhum valor cultural, nenhum ponto de vista criador pode e deve
permanecer no nivel da simples manifestacéo, do fato puro de ordem
psicolégica e histérica; somente uma definigdo sistematica na unidade
semantica da cultura superara o carater factual do valor cultural. A
autonomia da arte é baseada e garantida pela sua parti cipacdo na
unidade da cultura, tanto que a definicdo sistematica ocupa aqui um
lugar ndo sé singular, mas também indispensavel e insubstituivel
(BAKHTIN, 2010 [1924], p. 16).

Em outros termos, “ndo ha como um objeto estético (artistico ou literario)
ser deslocado de sua realidade cultural, semanticoaxiol6gica, pois perdera seus
valores, sua trama dialdgica, seus sentidos plurivocais”. (SANTANA, 2018, p.
173). Pouco tempo depois, Medviédev (2016 [1928], p. 49-50), imbuido do
mesmo sentimento de contraposi¢cdo do Formalismo, afirma que,

Todos os atos individuais participantes da criacdo ideoldgica sao
apenas 0s momentos inseparaveis dessa comunicacao e Sao seus
componentes dependentes e, por isso, hdo podem ser estudados fora
do processo social que os compreende como um todo. O sentido
ideoldgico, abstraido do material concreto, € oposto, pela ciéncia
burguesa, a consciéncia individual do criador ou do intérprete... Cada
produto ideoldgico e todo seu “significado ideal” ndo estdo na alma,
nem no mundo interior e nem no mundo isolado das ideias e dos
sentidos puros, mas no material ideolégico disponivel e objetivo, na
palavra, no som, no gesto, na combinacdo das massas, das linhas,
das cores, dos corpos vivos, e assim por diante.
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Nas consideracfes de Medviédev (2016 [1929], p. 187), o qual ja estava
imerso em discussdes sobre a importancia do aspecto socioideoldgico da
palavra antes mesmo da publicacdo de seu livro, quando as palavras sao

enderecadas a um ou mais sujeitos,

As mesmas palavras irdo ocupar um lugar hierarquico diferente na
tonalidade do enunciado, como ato social concreto. Uma combinagéo
de palavras em um enunciado concreto ou em uma apresentagao
literaria € sempre determinada pelos seus coeficientes de avaliacédo e
pelas condicoes sociais de realizacdo desse enunciado
(MEDVIEDEYV, 2016 [1929], p. 187).

Volochinov (2017 [1929]), por sua vez, postula que, além de a linguagem
ser uma pratica que tem sua situacao historica e social concreta no momento da
atualizacdo dos enunciados, € centrada nos interlocutores, e assim demonstra
seu carater ativo no ato verbal em que o discurso € produzido. Ao afirmar que “a
enunciagdo € o produto da interacdo de dois individuos socialmente
organizados” (VOLOCHINOV, 2017 [1929], p. 206), o estudioso soviético
potencializa a concepgdo de natureza sociointerativa da linguagem, pois quem
0 produz tem uma inten¢cdo comunicativa.

Dados esses entornos sobre o dialogismo, adentremos no que se entende
pelo fendbmeno axiologico. Pensado em camadas literarias, constitui um dos
grandes nucleos de discusséo de Bakhtin como temética do Circulo de Bakhtin.
No horizonte de Santana (2017b), ha uma rede de relacbes axiolégicas que
constituem o objeto estético, o qual esta inserido em trés constituintes
imanentes: o autor, o receptor, e o heréi. Assim, dentro do escopo inicial estético

literario,

a axiologia faz mencao as atribuicdes de valor(es) presentes na obra
a partir das dialogizagbes provocadas entre autor e personagem. A
valoracdo € um elemento importante na obra, em que o autor justapde
responsivamente os enunciados (e todos os outros elementos) a
histéria e a memdria ideoldgica sociais. Esse plano, chamado de
axiologicamente valorativo, se faz de modo responsavelmente
racional, ou seja, é o ponto nevralgico em que a obra mantém contato
pleno com outras vozes que a atravessam, e ai reside seu valor

interdiscursivo. (SANTANA, 2017b, p. 237).
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Corroboramos as afirmacoes de Faraco (2013), o qual afirma que, se no
texto O autor e o0 herdi na atividade estética, Bakhtin projeta a forma artistica
como expressado da relacdo axiolégica do autor-criador com o herdi (e sé muito
tangencialmente faz referéncia ao receptor imanente), Voléchinov atribui
complementaridade aquela discussao, especificando as referéncias ao terceiro
elemento (o receptor imanente) nessa relacao. Assim, o autor-criador estabelece
uma relacdo axiolégica com o heroi, porém, sem perder de vista 0s
posicionamentos axiolégicos do receptor imanente. “Em outras palavras, o autor-
criador fala do her6i, mas sempre atento ao que os outros pensam do heréi e da
propria relacdo dele com o heréi”. (FARACO, 2013, p. 44).

N&o nos esquecamos, porém, de que as categorias que Bakhtin pensou e
utilizou, relacionando-as a textos literarios foi, antes de tudo, por propdésitos de
dizer na vida. Na otica de Bakhtin,

Ninguém pode ocupar uma posi¢cao neutra em relacdo a mim e ao
outro; o ponto de vista abstrato-cognitivo carece de um enfoque
axiolégico, a diretriz axioldgica necessita que ocupemos uma posi¢ao
singular no acontecimento Unico na existéncia, de que nos
encarnemos (BAKHTIN, 2006 [1979], p. 117).

Entdo, da mesma forma que o valor axioldgico pode ser dado por um autor-
contemplador a uma obra, ao |é-la, conclui-la, e transferir a esse objeto os
dialogos existentes em seu interior, ou seja, “estabelecer vinculos desta com
outras obras/vozes/valoragbes” (SANTANA, 2017b, p. 239). Pode-se também
vivenciar axiologicamente no nivel ético. “O vivenciamento de uma postura
axiolégica consiste na presenca constitutiva do outro em mim (outros enunciados
gue atravessam os discursos os quais profiro)” (SANTANA, 2017b, p. 239).

Foi inserindo-se nessa gama de discussdes em torno do sujeito e da
linguagem, dados os principios dos soviéticos do Circulo de Bakhtin, que
Santana (2017a) formulou a categoria Rela¢des axio(dia)légicas.

Na perspectiva do pesquisador (2017a), tais relagbes axio(dia)ldégicas
integralizam o fenbmeno maximo da acababilidade semantico-discursiva do
sujeito. Essa orientacéo consiste na condensacéao de valores éticos e morais em
torno do ser humano, o qual cria para si uma realidade estética, a qual abarca e

ilumina a realidade cognitiva e ética, como que um fendmeno biografico, que “s6
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adquire valor depois de iluminado pelo valor artistico da obra” (BAKHTIN, 2006
[1979, p. 6]).

Séao essas relacdes, no mundo, que ndo apenas caracterizam o sujeito
enquanto plural, mas conferem potencializacdo para o dialogo, uma vez que
destaca a intersubjetividade da consciéncia, que ndo existe sendo univoca,
antes apenas interativa, em dialogo com outras consciéncias - ética do
acontecimento Unico e singular do existir. “Assim, considera-se que 0 sujeito
formula suas enunciacdes de forma plural, heterogénea, e, ao utilizar a
linguagem, estabelecem-se diversas relagbes axio(dia)logicas”. (SANTANA,
2017a, p. 19).

Nas palavras do proprio autor, “A expressao designa tanto relacdes de
ordem dialégica quanto as que condicionam o valorar, ou a axiologia
(processamento de valor), categorias bakhtinianas”. (SANTANA, 2017a, p.17).
Entdo, ao trazermos tal categoria para este trabalho, remetemo-nos tanto ao
posicionamento ético-estético dos pensadores russos, membros do Circulo de
Bakhtin, qguanto ao ato ético-responsivo de Santana (2017a), o qual condensou,
para um propadsito tedrico-analitico, no a&mbito das Ciéncias Humanas, tanto o
dialogismo quanto a axiologia.

Antes de passar as analises, observemos as vozes que antecedem e
atravessam os enunciados delimitado(s) como corpus. Os quatro primeiros
versos que antecedem o trajeto discursivo elencado como discurso de Jesus
sobre a hipocrisia dos judeus e a obra de Deus sao imprescindiveis para
compreendermos o0 que, onde, quando e por que houve o
aparecimento/acontecimento e circularidade de tal discurso. Tais versos se
demonstram a seqguir:

v. 22 No dia seguinte, a multiddo, que estava da outra banda do mar, viu que nao
havia ali mais que um barquinho e que Jesus nao entrara nele com seus discipulos,
mas que estes tinham ido sés.

v. 23 Contudo, outros barquinhos tinham chegado de Tiberiades, perto do lugar
onde comeram o péo, havendo o Senhor dado gracas.

v. 24 Vendo, pois a multiddo que Jesus nao estava ali nem seus discipulos, entraram
também nos barcos e foram a Cafarnaum em busca de Jesus.

v. 25. Achando-o na outra banda do mar, disseram-lhe: Rabi, quando chegaste
aqui? (Jo 6. 22-25).
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Um dia apds a ancoragem do barco dos discipulos em Cafarnaum' (pelo
gue se percebe na narrativa joanina segundo a qual Jesus andara por cima das
aguas oceanicas [Jo 6. v. 1621]), a multiddo, que se achava no outro lado do
mar (no lado leste, ou seja, na praia oriental, de onde os discipulos haviam
partido) percebeu que ndo estavam ali nem Jesus nem os discipulos. “Nesse
meio tempo, alguns barcos (da cidade) de Tiberiades chegaram na praia
noroeste ao lago, atracaram perto das pessoas”. (CARSON, 2007, p. 283). Logo,
ao verificarem a auséncia de Jesus e dos discipulos, os judeus partiram a sua
procura, e o encontraram do outro lado, em Cafarnaum. Segundo Carson,

Por essa época, a multiddo remanescente ja reconheceu que nem
Jesus nem seus discipulos estdo mais na praia oriental: de alguma
forma, o proprio Jesus partiu. Eles, portanto, entram no barco e
cruzam o lago, chegando em Cafarnaum, na praia ocidental, ainda em
busca de Jesus. Nessa época, Cafarnaum era onde ficava a
residéncia de Jesus e de sua familia. (CARSON, 2007, p. 284, grifos
do autor).

E interessante destacar que o verso 23 faz referéncia aos acontecimentos
antecedentes a busca incessante dos judeus por Jesus, nos versos 1 ao 13 do
capitulo 6, em que cerca de cinco mil pessoas foram alimentadas, no evento
singular e unico da multiplicacdo dos paes e dos peixes.

Ent&o, ao encontrarem Jesus, na outra extremidade do mar, interpelaram-
no, dizendo: “Rabi, quando chegaste aqui?” Essa pergunta néo fora formulada
simplesmente por curiosidade, com intencdo de saber o0 momento em que o
individuo desembarcara, mas consistira em uma interrogativa de afronta, no
intuito de descobrir as circunstancias que motivaram Jesus a atravessar o mar,
e por que partira sem os discipulos. E entdo que, apds essa interpelacéo dos
judeus, adentramos no primeiro tépico discursivo de Jesus acerca do Pao da
vida, discurso esse que acontece na Sinagoga de Cafarnaum (cf. 6.59), o qual

serd analisado no capitulo seguinte.

2. Relacdes axio(dia)légicas no discurso de Jesus sobre a hipocrisia dos

judeus e a obra de Deus
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A seguir, teremos acesso ao fragmento discursivo biblico seleto para
andlise. Este conjunto de enunciados (Jo 6. 26-29) compreende réplicas, por
parte do enunciador Jesus Cristo, motivadas pela interrogacéo feita pelos judeus
acerca de sua chegada a Cafarnaum. Durante o discurso de Jesus, ha relacdes
axio(dia)logicas, as quais serdo explanadas em nossa analise. Perceberemos
que, ora o sujeito acusa seus interlocutores por acfes praticas, ora 0s corrige

sobre sua “hipocrisia” religiosa.

V. 26 Respondeu-lhes Jesus: Em verdade, em verdade vos digo: vés me procurais
ndo porque vistes sinais, mas porque comestes dos pées e vos saciastes.

V. 27 Trabalhai, ndo pelo alimento que se perde, mas pelo alimento que permanece
até a Vida Eterna, alimento que o Filho do Homem vos dard, pois Deus, o Pai, o
marcou com seu selo.

V. 28 Disseram-lhe entdo: Que faremos para trabalhar nas obras de Deus?

V. 29 Jesus respondeu-lhes: A obra de Deus é que creiais naquele que ele enviou.

As relagcBes axio(dia)légicas, classificadas por nés como relacdes de
acusacdo e de correcdo, consistem em relagcdes de sentido(s) que se
estabelecem a partir do instante em que o sujeito Jesus Cristo se remete aos
seus interlocutores, valorando o discurso alheio, renunciando-o.

Primeiramente, acusa seus interlocutores pelos motivos com que o
buscavam, e, ap0s isso, corrige-0s para que creiam naquele que Deus enviou.
Ao ser interpelado por meio de afronta por alguns dentre a multidado, o sujeito
Jesus enforma sua réplica (v. 26) de forma acusativa aos seus interlocutores,
alegando que os motivos destes em busca-lo ndo se fundamentam nos sinais
que ele operara, nem nos eventos 0s quais foram realizados nas terras
circunvizinhas a Cafarnaum e em Jerusalém, mas que 0s judeus o estavam
procurando pelo fato de terem comido pao e saciado a fome de outrora.

A asseverativa “Em verdade, em verdade vos digo” promove um rito inicial
linguistico-discursivo para o enunciado acusativo: “Vs me procurais nao porque
vistes sinais, mas porque comestes dos paes e vos saciastes”. Jesus nao
responde a pergunta formulada pelos judeus “Rabi, quando chegaste aqui?” (Jo
6.25), mas transgride o direcionamento enunciativo proposto e articula uma

declaragéo de insatisfacdo perante os seus destinatarios.
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O descontentamento por parte de Jesus reside em que, ainda que a
multiddo (interlocutores) tenha visto' o evento da multiplicacdo operado e tenham
declarado que “este era o profeta que havia de vir ao mundo” (6. 14), a atencéo
desta esteve voltada apenas para os beneficios do advento, e ndo para seus
sentidos alegoricos ou, conforme Carson (2007, p. 284), para o seu “sinal
parabdlico”.

Assim, a remissao enunciativo-discursiva do sujeito a reproducdao e partilha
dos pdes e peixes que havia alimentado a multiddo era “carregado de
simbolismo, um ‘sinal’ que apontava para o evangelho em si, para o proprio
Jesus.” (CARSON, 2007, p. 284). Em seguida, Jesus da uma ordem pratica:
“Trabalhai ndo pelo alimento que se perde, mas pelo alimento que permanece
até a vida eterna, alimento que o filho do homem vos dara, pois deus, o pai, 0
marcou com o seu selo”. Neste instante, em que o sujeito enunciativo esta
prescrevendo a multiddo que nao priorize o alimento material, nem as
circunstancias desta vida que sao transitorias, mas que estejam em busca de
uma comida perene, ndo passageira, esta contrastando duas realidades de
existéncia.

De modo semelhante, o sujeito enunciador estd se posicionando
axi(dia)logicamente contra “os anseios por um reino politico” (cf. v.15). Enquanto
a comida que perece simboliza influéncias vas e egoistas da vida, sem a
interferéncia da doutrina exposta por Jesus, a comida que permanece para a
vida eterna contempla um discurso outrora promulgado pelo evangelista Jo&o:
“E avida eterna é esta: que te conhecam como Unico Deus verdadeiro e a Jesus
Cristo, a quem enviaste” (Jo 17.3). De igual modo, tais palavras de Jesus sao
testificadas, tempos depois, pelo apostolo Paulo, quando escreve pela segunda
vez aos Corintios: “Ndo atentando nds nas coisas que se veem, mas nas que
Nao se veem, porque as que se veem sao temporais, mas as que nao se veem
sao eternas.” (2 Cor. 4.18, grifos meus).

De acordo com as enunciagdes do sujeito, esta vida eterna, a qual se
profere que seria concedida pelo Filho do homem', concretizar-se-ia por Deus,
a quem o enunciador adjetiva de Pai. Em uma instancia enunciativa mais

profunda, as escrituras joaninas demonstram que esse selo foi testificado pelo
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Espirito Santo (Jo 3.33-34). Diante de suas consideracdes, perguntaram-lhe:
“que faremos para trabalhar nas obras de Deus?” (v. 28). Tal interrogativa infere
que o entendimento das pessoas a quem Jesus se dirigia estava focalizado
apenas no trabalho fisico, acdo imediata para alcance das recompensas.

Segundo a narrativa veiculada, o expositor Jesus ndo faz mencao ao
esforco préprio do individuo para alcance de recompensas. “O que ele estava
dizendo néo era que eles deviam tentar alguma nova forma de trabalho, mas que
nocdes puramente materiais de bencdo nado sao dignas de serem perseguidas.”
(CARSON, 2007, p. 286). Interessante notar o deslocamento semantico que se
estabelece: a expressao “nas obras de Deus”, nessas condi¢cdes de producao,
nao se refere as acbes que a divindade pode realizar, e sim as obras que os
homens podem fazer e que atribuem a vontade de Deus. Jesus, entao,
responde-lhes em tom volitivo de corre¢do: A obra de deus é que creiais naguele
que ele enviou.

As relacdes axio(dia)logicas que surgem nessa arena discursiva
circunscrevem que o crer € uma condicao essencial para se tornar filho de Deus.
“A partir do relato de Jodo, em seu evangelho, ser filho de Deus € uma posteriori
da crenca: “a todos quanto o receberam, aos que creem no seu nome, deu-lhes
o poder de se tornarem filhos de Deus” - Jodo 1.12” (SANTANA, 2015, p. 7, grifos
do autor). Em outros termos, Jesus estava dizendo que o primeiro passo para a
realizagéo plena da vontade de Deus consistia em crer nele (a quem se intitulava
como “Filho”). Essa voz de Jesus consistiu-se como um eco de Malaquias (3.1),
o qual profetizou que Deus enviaria 0 seu mensageiro, e este prepararia o0 seu 0
caminho. Este seria 0 mensageiro da Nova Alianca, ou de um novo tempo que
se estabeleceria.

A relacdo axio(dia)légica de correcdo ganha concretude na afirmativa
simbdlica de Jesus do que seja a obra de Deus, em contraste ao que criam. I1Sso
se da em confirmagéo dos versos proferidos anteriormente pelo proprio sujeito
discursivo, ao atestar que seus destinatarios nunca ouviram a voz de Deus, e
nem mesmo viram o seu aspecto (Jo 5.37).

A partir dos escritos joaninos, no capitulo quinto de seu evangelho, o

enunciador Jesus reacentua grande parte de seu discurso, tanto acerca de que,
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para honrar ao Pai (Deus), é necessario primeiramente honrar ao Filho (Jo 5.
23), quanto sua assertiva sobre a passagem da morte para a vida mediante a
crenga no Filho: “Na verdade, na verdade vos digo que quem ouve a minha
palavra, e cré naquele que me enviou, tem a vida eterna, e ndo entrara em
condenacgdo, mas passou da morte para a vida”. (Jo 5.24).

Ainda que os registros de Tiago (Biblia de Jerusalém, 2002) afirmem que
“a fé, se nao tiver as obras, € morta em si mesma” (Tg 2.17), sabe-se que,
mediante as escrituras de Jodo, Jesus estava direcionando a fé para o caminho
da confianca na provisdo de Deus, em acreditar que a vontade do divino esta
além das obras que o homem possa realizar. Santana (2015, p. 6), respaldado
em estudos realizados por Vine/ Unger/ White Jr. (2013, p. 518), afirmara que
“pisteud, “crer”, também “ser persuadido de” e, por conseguinte, “por a confiancga
em, confiar’, significa, nesse sentido de palavra, confianga, e ndo mera crencga”.

Conforme podemos perceber, Jesus, enquanto enunciador, convoca um
discurso plenamente direcionado para a acusacgao aos judeus, cujas predilecdes
tinham interferéncia direta nas acfes humanas. Jesus reenuncia os judeus, e
além de os acusar, adverte-os para que ndo o procurem por acdes de cunho
material.

As relacbes axio(dia)légicas que o sujeito enunciador estabelece para
construir seu discurso, conforme se evidencia, ganharam concretude através de
acusacao e correcdo, uma vez que O sujeito discursivo se direciona aos

interlocutores de forma a contestar seus pretextos.

Concluséo

A pesquisa assinala como um dos resultados fundamentais o fato de que
as relacdes axio(dia)légicas (SANTANA, 2017), compreendidas como esferas
enunciativo-discursivas do sujeito, sdo essenciais para que haja apreensao da
materialidade linguistica do enunciado, no processo de enunciagdo, a partir do
instante em que o enunciador se utiliza de estratégias linguistico-enunciativas,

em seu discurso.
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Ao arquiteta-lo de forma pluridimensional e heterogénea, o sujeito opta por
se posicionar adversamente aos judeus, solidificando sua tese sob assuntos que
fazem parte do sistema politico-ideoldgico-cultural daquela massa social,
despertando o interesse destes e posicionando-se de forma firme perante os
mesmos. I1sso, portanto, confirma a nossos propdsitos analiticos.

O discurso € constituido em um espaco densamente dialdgico, tal qual
arena de signos. Do ponto de vista da transmissdo discursiva, em sua
dialogicidade, as relacdes axio(dia)légicas tratam-se de um processo de
eventizacdo Unica do sujeito (sua singularidade) e do(s) outro(s) sujeitos

interlocutores, que é/sao Unico(s).
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i Cafarnaum, ou Aldeia de Naum/ de consolacdo é uma cidade localizada na praia noroeste do
mar da Galileia. Era o centro do ministério de Jesus Cristo (Mt. 4. 13/Jo 2. 12). Chamada “a Sua
prépria Cidade”, Mt 9.1.

i O termo “visto” representa, aqui, apenas uma testificagdo de presencga imediata. Os olhos da
multiddo ndo conseguiram abranger seu olhar para perceber que a grande multiplicacdo dos
paes e peixes remetia ao cumprimento de profecias veterotestamentarias. Permaneceram no
sentido literal do evento.

i A expressao “Filho do homem” é usada metaforicamente por Jesus Cristo para se referir a si
mesmo, tanto em concordancia com o que ja vinha sendo profetizado no A.T (Cf. Ezequiel)
guanto para evitar embates politicoideoldgicos, caso se identificasse como o Messias. Carson
(2007) nos traz que Jesus prefere ndo usar um termo tal como ‘Messias’ no contexto de
expectativas messianicas e politicas téo fervorosas. Assim, Jesus opta por ser identificado como
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o Filho do homem, nascido entre os homens. Tal expressdo, ambigua e aplacadora de uma
arena antecipada de conflitos, testifica um humano-mortal para os judeus (eu-para-outro).
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